CONCILIUM

rivista internazionale di teologia

INTERNATIONAL JOURNAL OF THEOLOGY
INTERNATIONALE ZEITSCHRIFT FUR THEOLOGIE
REVUE INTERNATIONALE DE THEOLOGIE
REVISTA INTERNACIONAL DE TEOLOGIA
REVISTA INTERNACIONAL DE TEOLOGIA
MEDUNARODNI TEOLOSKI CASOPIS

Anno L, fascicolo 2 (2014)

DALL'«ANATHEMA SIT»
AL «CHI SONO IO

PER GIUDICARE?»
L’ORTODOSSIA OGGI

Felix Wilfred — Daniel Franklin Pilario (edd.)

EDITRICE QUERINTIANA
viA FERRI, 75 - 25123 BRESCIA



Editoriale

’ortodossia cristiana oggi

L'ortedossia puo sembrare innocua in superfice, in quanto
sollecitudine a conservare la verita e la validita delle proprie
convinzioni religiose. Ma la storia e l'esperienza hanno anche
mostrato che si tratta di un concetfo con una sua carica ideo-
logica, utilizzato come mezzo di esclusione, come punto di
riferimento per soffocare la liberta di pensiero e come arma per
“sorvegliare e punire”. Non diverso ¢ stato il caso dell'ortodos-
sia cristiana.

Il cristianesimo perd non sta tutto e solo nella preoccupa-
zione incessante per l'ortodossia delle sue credenze e delle sue
pratiche. Tutte le principali tradizioni religiose hanno diverse
modalita e diversi criteri per stabilire la retta credenza, sul
fondamente della quale includere o escludere i propri membri.
Nelle religioni indigene, i miti servone come criteri della fede
autentica e gli sciamani come loro interpreti legittimi. Parteci-
pare ai rituali segna I'ingresso o 1"uscita da cio che ¢ considera-
to ortodosso dalla comunita. L'hinduismo classifica le scuole di
pensiero secondo due tipi: dstika (ortodosso o teista) e nastika
{eterodosso o non teista), a seconda se sostengono la validita
dei Veda (scritture sacre) 0 meno. Come reazione all’hinduismo
ortodosse, il buddhismo, mentre rifiuta i Veda, ha organizza-
to da parte sua dei concili al fine di risolvere le controversie
riguardanti il “retto insegnamento” del Buddha. George GI-
SPERT-SAUCH osserva da vicino queste antiche religioni e le con-
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fronta con le analoghe precccupazioni delle religioni semitiche
come il giudaismo e il cristianesimo.

Ci sono due tendenze riconoscibili, tuttavia, con cui le reli-
gioni interpretano il proprio patrimonio nel nostro tempo. Da
un lato, vi ¢ un crescente fondamentalismo in molte religioni
che insiste su un’interpretazione monolitica e autoritativa della
loro tradizione, la quale deve essere imposta a tutti i membri.
Dall‘altro, vi ¢ pure un crescente apprezzamento delle molte-
plici e divergenti interpretazioni e prassi della postmodernita.
In alcuni casi vi ¢ un “magistero” religioso che arbitra le diffe-
renze; in altri, ¢ 'intera comunita che decide chi ¢ dentro e chi
¢ fuori. In alcune situazioni, le venerate scritture sono cosi fon-
damentali che qualsiasi divergenza dalla loro interpretazione
“ortodossa” signilica eterodossia; in altre, il criterio ¢ minimo
e simbolico cosi che, fino a quando sono rispettati gli aspetti
fondamentali, si ¢ liberi di appropriarsi in modo diverso della
tradizione in contesti specifici.

Questo numero di Concilium esamina come questo dram-
ma dell’ortodossia/eterodossia si svelga anche nel cristiane-
simo. L'ortodossia cristiana ha bisogno di essere liberata dal-
la sua storia ignominiosa e va ripensata alla luce del nucleo
centrale della fede in Cristo. Il presente fascicolo della rivista
rappresenta uno sforzo in questa direzione, e contiene illumi-
nanti articoli da varie prospettive. Senza pretendere di essere
esaustivi, clascun contributo si concentra su una nuova messa
a fuoco, ¢ il lettore notera una certa convergenza di pensicro e
un certo consenso comune. A titolo di introduzione vogliamo
sottolineare alcune delle principali idee di questo fascicolo.

In primo luogo, occorre che la tendenza a equiparare la
fede cristiana all’'ortodossia dia luogo a una relativizzazione
di questo concetto e a una sua subordinazione alla sfida piu
importante per la vita cristiana: la retta prassi alla luce del
vangelo e sulle orme di Gesii. La priorita asimmetrica data al-
l'ortodossia nella storia cristiana ha trovato una nuova svolta
nel modo in cui papa Francesco sta dirigendo la chiesa con le
sue parole e in molte azioni simboliche. Un ritorno al vangelo
e il metterlo in pratica nel nostro mondo di oggi & la cosa piu
importante, e l'ortodossia stessa deve essere vista a servizio di
questo obiettivo. WERNER JEANROND sostiene che l'amore € il
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cuore del cristianesimo, e qualsiasi approccio all'ortodossia de-
ve rispettare la centralita dell’amore che, di per sé, € una fonte
importante di conoscenza salvifica. Se 'ortodossia viene usata
come contrassegno d'identita onde escludere gli altri, va contro
questo vero ¢ proprio fondamento dell’esistenza cristiana. E
nell’incontro con laltro, spronati da genuino amore cristiano,
che si fa esperienza dei limiti delle dottrine, per quanto elevate
possano essere nelle loro formulazioni.

Cosi, intesa nel suo senso migliore come fedelta alla giusta
dottrina, I'ortodossia deve essere accompagnata da una vita
corrispondente di fedelta al vangelo ¢ alla via di Gesu di Na-
zaret — 'ortoprassi, un punto enfaticamente sottolineato da Jon
Soprivo nel suo contribute. Come sappiamo, il Vaticano II fu
un concilio eminentemente pastorale e nella sua agenda non
trovo spazio per un‘ortodossia arrogante, autocompiaciuta e
sfociante in anatemi, ma si ispir¢ alla preoccupazione di aiuta-
re a vivere la fede cristiana in profondita e in tutte le sue impli-
cazioni. Dopo tutto, l'ortodossia dovrebbe aiutare a costruire le
comunita cristiane nella vita, nel culto e nella testimonianza, il
che potrebbe accadere quando ¢ permeata di spirito pastorale,
e non intesa e praticata come arma di controllo. Proprio come
la dottrina cristiana corretta {ortodossia) ha bisogno di adegua-
te testimonianze di vita (ortoprassi), cosi l'ortoprassi necessita
di vma ortodossia che non reprima e soffochi lo Spirito, ma gui-
di e informi l'intera vita cristiana.

In secondo luogo, l'ortodossia cristiana puo essere riletta
in una nuova luce nella prospettiva di una rinnovata com-
prensione della natura della fede cristiana e della rivelazione.
Qui bisogna considerare due fatti importanti. Innanzitutto la
prospettiva dell’autorivelazione di Dio come qualcosa che ¢ ac-
caduto in passato e la cui prosecuzione attraverso la storia pud
avvenire solo sotto la tutela della voce ortodossa dell’autorita
nella chiesa, rappresenta una concezione orizzontale e lineare
di ortodoessia che potrebbe richiedere un necessario correttivo.
La rivelazione vista come un processo continuo che giunge
fino ai nostri giomi, a cui i credenti rispondono nella fede at-
traverso la loro vita e il loro impegno, dischiude una nuova
dimensione all’'ortodossia fornendole una prospettiva verticale.
Dio rivela il-sé-di-Dio {(Godself) non solo nei testi fondanti e nel
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loro racconto degli eventi originari, ma anche nella continua
automanifestazione del divino nel mondo. Come i samaritani
che dissero alla donna di Samaria: «Non € per i tuoi discorsi
che noi crediamo, ma perché noi stessi abbiamo udito [cio]»
(Go 4,42) — sostiene ANDREs TorrREs QUEIRUGA. Secondo dato:
la rivelazione di Dio e l'invito alla fede vanno oltre i confini del
cristianesimo ¢ abbracciano 1'intera umanita: la pluralita delle
confessioni religiose nel nostro mondo ¢ legata alla rivelazione
divina. Questi due fatti rendono l'ortodossia un progetto aper-
to, dinamico e in sviluppo, che va continuamente esplorato,
pit che un sistema chiuso in se stesso, che dev'essere vigorosa-
mente difeso. Molte delle formulazioni dottrinali del passato e
la pratica dell'ortodossia furono inconsapevoli di queste realta
e vennero formulate anche contro di esse. Il movimento dell’or-
todossia radicale (John Milbank, Catherine Pickstock, Graham
Ward e altri) ribadisce tale posizione, enfatizzando dualisti-
camente la contrapposizione fra spazio sacro e autonomia
secolare. Tutto cio richiede, di nuovo, un ripensamento e una
riformulazione di cio che l'ortodossia cristiana potrebbe essere
oggi. Perché, come Georges DE ScHRJVER ha evidenziato nella
sua analisi, l'ortodossia radicale paradossalmente possede-
rebbe un potenziale vivo per proporre un‘ortoprassi radicale,
sc non disconoscesse la pratica concreta di liberazione come
conseguenza della sequela del Gesti storice, il Ldgos incarnato.
In terzo luogo, il ripensamento dell’ortodossia cristiana ¢
richiesto anche alla luce dei numerosi sviluppi positivi veri-
ficatisi nel mondo, delle nuove realizzazioni da parte dell'u-
manita, cosi come dei nuovi approcci e interpretazioni della
realth. Alcuni di questi sviluppi sono rappresentati dai gua-
dagni della modernita e della postmodemnita che presentano
una sfida a una concezione datata della verita e un approccio
acritico all'ortodossia. C'¢ bisogno di riflettere criticamente su
come l'ortodossia potrebbe convalidare le sue pretese di veri-
ta nella situazione culturale di mutamento del nostro mondo
di oggi, sempre pih caratterizzato da individualizzazione,
detradizionalizzazione o “interruzioni” del passato e di una
visione plurale del mondo. L'ortodossia si € accompagnata ad
una concezione statica della verita e della realta. Non stupi-
sce quindi che, alla meta del XX secolo, ci sia stata un’accesa
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discussione sulla possibilita che i dogmi possano cambiare. Il
dibattito sull’'evoluzione del dogma emerse in quel contesto.
A quell’'epoca I'ermeneutica non era entrata sotto alcuna forma
esplicita in teologia e non si era sufficientemente consapevoli
della natura simbolica di ogni linguaggio religioso. I guadagni
dell'ermeneutica moderna e lo studio del linguaggio religioso
ci aiutano a vedere sotto una nuova luce le dottrine formulate
in passato, le loro interpretazioni e la loro ortodossia. Cosi
Norman Tanner mostra che le formule e i simboli dogmatici
di Nicea e Calcedonia (per esempio, l'opootawg/homoiisios), se
letti nei loro contesti originali, sembrano essere abbastanza flui-
di, polivalenti e pit1 aperti alla re-interpretazione rispetto a
quanto le loro successive traduzioni e interpretazioni del pas-
sato non permettano.

In quarto luogo, il discorso dell'ortodossia ha bisogno di
esscre collocato in un particolare contesto sociopolitico e non
puo essere considerato in modo astorice. Infatti ¢ nei parti-
colari contesti che le varie formulazioni dottrinali e il loro
significato devono essere compresi e interpretati. Per esempio,
i primi conflitti dottrinali tra Oriente ¢ Occidente non furono
solo semplici questioni di fede e di diversita nella concettua-
lizzazione delle dottrine. Dietro la definizione di ortodossia
ed eterodossia c’erano fattori geopolitici che complicarono i
rapporti culturali, etnici e politici. La storia di condanna degli
eretici “non ortodossi” e dei primi concili come Nicea, Costan-
tinopoli e Calcedonia rivelano anche elementi politici nel modo
in cui si venne a stabilire 'ortodossia. L'analisi, condotta da
RoserT Rovarty, di un discorso eresiologico chiuso del cristia-
nesimo delle origini sviluppa ironicamente un contrasto con
il giudaismo rabbinico coevo (che era pit pluralistico e aperto
a opinioni contraddittorie). Rimane poi l'intero compito di
analizzare in profondita il discorso sull'ortodoessia cristiana da
questo punto di vista e di decostruire svariati suoi presupposti.

Infine, il pluralismo culturale dei nostri tempi e le sue
diverse concezioni della realth mettono in discussione il man-
tenimento di un canone uniforme di ortodossia. Ancor pit,
tale pluralismo culturale si interroga su come un discorso e un
concetto ambigui di ortodossia si siano potuti sviluppare, come
abbiano tentato di sopprimere la differenza, demonizzato la
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deviazione classificandola in termini di eresia, come abbiano
infine acquisito potere fin dai primi secoli della storia cristiana,
attraverso il Medioevo, fino a giungere ai nostri giorni. In ri-
sposta a questa richiesta ermeneutica nei contesti postmoderni,
Lieven Borve discute 'impegno critico da mettere in campo
con le attuali interruzioni dell’ortodossia, mentre Davip Tracy
suggerisce delle direttive per una ermeneutica del ricupero e
della critica, del sospetfo e della rinnovata ripresa delle fonti,
occidentali e orientali.

Questo numero di Concilium contiene anche nella sezione
del Forum teologico un esempio molto interessante di storia del-
la missione sulla questione della trasmigrazione delle anime, a
firma di Francis X. Crooney. Essa mostra il modo in cui i mis-
sionari gesuiti difesero 'ortodossia cristiana usando argomenti
razionali contro la dottrina hindu e buddhista della reincarna-
zione. Un secondo articolo di Eric MarceLo GeniLo riprende
la controversa questione dell'opposizione della Conferenza
episcopale cattolica delle Filippine al progetto di legge sulla
salute riproduttiva di quel paese asiatico, e analizza i fattori e le
forze che stanno alle spalle del dibattito pubblico svoltosi intor-
no alla legge, conducendo a una piti complessa e sfumata com-
prensione del problema. I1 pezzo finale del Forui, di JonanNEs
Horrmann, presenta i fatfi legati alla controversia che circonda
il caso del vescovo Tebartz-van Elst di Limburg (Germania) e
riflette sulle lezioni che si potrebbero trarre da questo caso per
il bene della chiesa mondiale.

Frrix WILFRED Danier FrankLin PiLar1o
Madvas (Indin) Quezon City (Filippine)

(traduzione dall'inglese di Guino FErrari)
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